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RESUMO

O artigo analisa as cosmologias afro-brasileiras como espacos de
tensionamento das categorias modernas de género, examinando
CoOMmo experiéncias espirituais, praticas ritualisticas e narrativas
miticas desafiam a l|dgica cisheteronormativa da colonialidade
ocidental. A partir de referenciais decoloniais, afrodiaspdricos e de
género, discute-se como itans, incorporacdes e elementos da
encantaria amazdnica expressam formas de existéncia marcadas
por fluidez, transformacao e multiplicidade, nas quais categorias
fixas e binarias sao relativizadas. O texto também problematiza as
tensdes nos terreiros, onde herancas coloniais e patriarcais podem
coexistir com cosmologias que abrem outras possibilidades de
compreensao do corpo e do existir. Conclui-se que essas
cosmologias produzem epistemologias que  questionam
fundamentos modernos de género e ampliam horizontes
contracoloniais de existéncia.

Palavras-chave: cosmologias afro-brasileiras; género; colonialidade;

espiritualidade; encantaria.

ABSTRACT

The article analyzes Afro-Brazilian cosmologies as spaces that
challenge modern gender categories by examining how spiritual
experiences, ritual practices, and mythological narratives disrupt the
cisheteronormative logic of Western coloniality. Drawing on
decolonial, Afro-diasporic, and gender studies frameworks, it
discusses how itans, spirit possession, and elements of Amazonian
encantaria express forms of existence marked by fluidity,
transformation, and multiplicity, in which fixed and binary categories
are destabilized. The text also addresses tensions within terreiros,
where colonial and patriarchal legacies may coexist with

cosmologies that open alternative ways of understanding the body



and existence. It concludes that these cosmologies produce
epistemologies that question modern foundations of gender and
expand decolonial horizons of existence.

Keywords: Afro-Brazilian cosmologies; gender; coloniality;

spirituality; encantaria.

Entre Corpo, Espiritualidade e Colonialidade de Género

As religides vém sendo reconhecidas frequentemente como um
campo de disputa, no qual se produzem rigidas regulacdes dos
corpos € uma compulsdéria normalizacao de géneros e sexualidades
especificas. Como aponta Michel Focault (1988), os dispositivos de
poder produzem, regulam e controlam discursos sobre corpo,
sexualidade, género, bem como os modo de agir e pensar sobre
essas determinadas categorias, atravessando com esse poder,

diversas instituicdes sociais, dentre elas a religiosa.

Este artigo parte da hipotese de que as religides afro-brasileiras nao
operam exclusivamente como dispositivos de controle, mas
também como espacos de desestabilizacao de categorias modernas
de género. O presente artigo busca tensionar as formas
hegemodnicas de compreender tanto o campo religioso quanto o
género, partindo da vivéncia de corpos dissidentes dentro desses
ambientes. Para isso, estabelece um didlogo interdisciplinar com os
estudos de género (Judith Butler, 2003; Paul B. Preciado, 2018),
afrodiasporicos (Reginaldo Prandi, 20071, Luiz Rufino, 2019) e estudos
decoloniais (Anibal Quijano, 2005; Maria Lugones, 2014; Walter
Mignholo, 2008), aproximando-se também de perspectivas
implicadas que articulam a analise académica com a experiéncia

vivida.



A partir desse percurso, propde-se pensar as cosmologias afro-
brasileiras como campos Nnos quais o género, como é entendido pela

modernidade, & constantemente tensionado, desestabilizado e

reinventado. Elementos mitoldgicos, como os itans4, praticas rituais,
como a incorporacao de entidades de diferentes expressdes de
género, 0 uso ritual de vestimentas, gestualidades e performances
associadas a arquétipos diversos, 0s processos iniciaticos e as
experiéncias de transe, bem como experiéncias situadas, apontam
que entidades espirituais e forcas cosmoldgicas frequentemente
escapam as classificacdes rigidas de masculino e feminino,
produzindo deslocamentos nas formas de compreender o corpo € a

identidade.

-

E importante destacar, no entanto, que tais deslocamentos nao se
dao sem a possibilidade de tensdes, internas ou externas. Muito
embora o campo espiritual possa operar fora da |6gica normativa de
género e sexualidade, os locais de culto afro-brasileiros sao
atravessados por dinamicas sociais mais amplas, marcadas por
herancas coloniais, moralidades cristas e regimes hétero-

cisnormativos.

Dessa forma, o artigo busca contribuir para o debate ao evidenciar
que as cosmologias afro-brasileiras nao apenas acolhem
dissidéncias de género, mas participam ativamente da producao de
outras epistemologias do corpo, da espiritualidade e do existir. Além
disso, procura-se contribuir no modo de pensar as cosmologias afro-
brasileiras a partir das dissidéncias de género, implicando também
guestionamentos quanto aos limites das categorias analiticas

produzidas pela racionalidade ocidental moderna.



Notas Sobre Cosmologias Afro-brasileiras: Género e Outras

Formas de Existir

Em muitos contextos, o campo religioso, por mais distante que seja
do cristianismo europeu, permanece atravessado por uma matriz
colonial de pensamento que reproduz sua légica normativa. Tal
heranca se expressa ha manutencao do cis-binarismo, na fixacao de
papéis de género, na imposicao da heterossexualidade e na
producao de fronteiras rigidas que regulam quais corpos,
experiéncias e vivéncias podem ser reconhecidos como legitimos.
Essas dinamicas também podem ser entendidas a partir da 6tica de
Anibal Quijano (2005), com a nocao de colonialidade do poder que
propde em seus trabalhos e os entendimentos decoloniais de

modernidade.

Anibal Quijano (2005) evidencia como a modernidade europeia
organizou nao apenas as estruturas econdbmicas e politicas, mas
também os sistemas de classificacao social que seguem operando
até hoje. Sendo assim, a imposicao de um modelo binario,
hierarquico e heteronormativo de género nao se configura como um
dado universal, mas como um projeto historico especifico, vinculado
a expansao colonial e a consolidacao de uma racionalidade

eurocéntrica. Como afirma o autor:



Nesse sentido, a pretensao eurocéntrica de ser a
exclusiva produtora e protagonista da modernidade, e
de que toda modernizacdo de populagbes nao-
europeias €, portanto, uma europeizacao, € uma
pretensdo etnocentrista e além de tudo provinciana.

(Quijano, 2005, p.123)

Assim, a persisténcia de normas cis-binarias em diferentes contextos
religiosos pode ser compreendida como efeito dessas continuidades
coloniais, que operam na definicdo do que € reconhecido como
humano, legitimo e inteligivel. Nessa mesma direcao, Maria Lugones

(2020) aponta que:

Com a expansdo do colonialismo europeu, a
classificacdo foi imposta a populacdgo do mundo.
Desde entao, tem atravessado todas e cada uma das
areas da vida social, tornando-se, assim, a forma mais
efetiva de dominag¢do social, tanto material como

intersubjetiva. (Lugones, 2020, p. 9)

Entretanto, se as normas de género que operam em diversos
campos religiosos podem ser compreendidas como uma heranca
do cristianismo europeu, que foi forcosamente imposto as outras
culturas, torna-se necessario questionar em que medida tais
categorias sao capazes de dar conta de outras formas de

organizacao do mundo e do sagrado.



Nesse sentido, as cosmologias afro-brasileiras configuram um
campo fértil de deslocamento, ao mobilizarem légicas que nao se
estruturam a partir das dicotomias modernas. Ao contrario,
evidenciam formas de existéncia marcadas por relacdes, fluxos e

transformacades.

Espiritualidade, Transformacao e Dissidéncia de Género

Ao pensar essas cosmologias a partir da fluidez, percebe-se que o
género, nesses contextos, nao aparece como algo fixo ou estavel.
Narrativas miticas, praticas ritualisticas e experiéncias espirituais das
religides afro-brasileiras apontam para existéncias marcadas por
transformacodes, deslocamentos e multiplicidades. Compreender
essas cosmologias exige romper com os limites da racionalidade
ocidental moderna, especialmente aquela baseada na separacao
rigida entre corpo e espirito, natureza e cultura, masculino e

feminino.

Catherine Walsh (2009), no texto “Interculturalidade Critica e
Pedagogia Decolonial: in-surgir, re-existir e re-viver”, afirma que a
colonialidade, fortalecida principalmente pelo capitalismmo mundial,
se sustenta em divisdes binarias que hierarguizam o mundo.
Segundo a autora, categorias como “oriente-ocidente”, “primitivo-

civilizado”, “irracional-racional” e “tradicional-moderno” servem para

justificar relacdes de superioridade e inferioridade (Walsh, 2009, p.15).

Para além, a autora apresenta uma categoria da colonialidade que
afeta diretamente o objeto desse artigo, a colonialidade

cosmogdnica, que:



[..] se relaciona a forca vital-magico-espiritual da
existéncia das comunidades afrodescendentes e
indigenas, cada uma com suas particularidades
historicas. [..] Assim, pretende anular as cosmovisoes,
filosofias, religiosidades, principios e sistemas de vida,
ou seja, a continuidade civilizatoria das comunidades
indigenas e as da diaspora africana. (Walsh, 2009,
p.15).

A colonialidade cosmogbdnica, como nos aponta a autora, opera
também por meio da negacao das formas afro-indigenas de
compreender a existéncia e na imposicao de modelos especificos de
corpo, identidade e subjetividade. Tornando assim, que o0s
guestionamentos quanto a universalidade do género produzidas

pela modernidade ocidental, se tornem possiveis.

Walter Mignolo (2017) afirma que a colonialidade nao atua apenas
no dominio territorial ou econdmico, mas também na imposi¢cao de
formas especificas de produzir conhecimento e interpretar a
realidade. A colonialidade do saber estabeleceu ideias universais
sobre humanidade, racionalidade e género, invisibilizando

cosmologias que nao seguiam a logica europeia moderna.

Nesse contexto, Catherine Walsh (2009) propde a decolonialidade
como pratica de ruptura com os saberes hegembnicos e como
possibilidade de construir outras formas de existéncia e
pensamento. Mais do que um movimento académico, a
decolonialidade envolve praticas de reexisténcia diante das

estruturas coloniais que ainda organizam a vida contemporanea.



Assim, as cosmologias afro-brasileiras podem ser compreendidas
como territdérios de reexisténcia, nos quais a experiéncia espiritual

também atua como enfrentamento a colonialidade.

Ao observar narrativas de orixas, encantados e entidades espirituais,
percebe-se que muitas delas escapam as categorias rigidas de
género impostas pela modernidade ocidental. Reginaldo Prandi
(2001), ao apresentar os itans dos orixas em “Mitologia dos Orixas”,
evidencia que essas divindades frequentemente assumem multiplas
formas e atravessam transformacdes que tensionam fronteiras fixas

de identidade.

Em diversos itans €& possivel perceber deslocamentos identitarios
significativos, como nos mitos de Logum Edé. Em diferentes
tradicdes, essa divindade aparece marcada pela ambivaléncia,
transitando entre caracteristicas masculinas e femininas sem que
isso produza contradicao cosmoldgica. Exemplos dessa dualidade
estao presentes nos itans “Logum Edé é salvo das aguas” (Prandi,
2001, p. 184) e “Logum Edé rouba segredos de Oxald” (Prandi, 2001,
0.188).

No primeiro, narra-se que: “[..] Logum se tornou uma criang¢a de
personalidade dupla: cresceu metade homem, metade mulher [..]"
Ja no segundo: “..] Oxala determinou que Logum Edé fosse homem
num periodo, e no outro depois fosse mulher [..]”. Essas narrativas
evidenciam formas de existéncia que tensionam a ideia moderna de

género como identidade fixa e estavel.

Nesses itans podemos perceber como a divindade Logum Edé tem
sua personalidade e seu corpo atravessados por deslocamentos que

tensionam a visdo colonial/moderna de fixidez de género. Nessa



perspectiva, o corpo deixa de ser entendido como estrutura
definitiva e passa a existir enquanto movimento, adaptacao e

possibilidade.

Outros deslocamentos identitarios também aparecem em
diferentes itans, como no mito de Oxumaré, em que a divindade se
transforma em cobra para fugir de Xangé: “No momento em que
Xangé imobilizava Oxumaré/ Oxumaré foi transformado numa cobra
[..]” (Prandi, 2001, p. 313). A transformacao surge como possibilidade

de movimento e ruptura com formas fixas de existéncia.

Da mesma forma que uma relagcao homoafetiva pode ser percebida
no itan de Oxumaré e Xango, relacdes afetivas dissidentes tambéem
aparecem no itan “Oxum seduz lansa” (Prandi, 2001, p. 472). “Uma
vez Oxum passou pela casa de lansd e a viu na porta/ Ela era linda,
atraente, elegante/ Oxum entdo pensou: ‘Vou me deitar com ela’[..]”.
Essas narrativas evidenciam experiéncias que atravessam limites
normativos de género e sexualidade impostos pela |6gica colonial

moderna.

Para Judith Butler (2018), género nao corresponde a uma esséncia
natural, mas a uma repeticao regulada de normas sociais que
produzem a aparéncia de estabilidade. Nas cosmologias afro-
brasileiras, entretanto, percebe-se uma lo6gica distinta, na qual a
transformacao, o transito e a multiplicidade nao aparecem como
desvios da norma, mas como parte constitutiva da propria

experiéncia espiritual.

Paul B. Preciado (2022) também contribui para essa reflexao ao
problematizar os dispositivos modernos de controle do corpo,

afirmando que a colonialidade opera através da administracao



politica das corporalidades e sexualidades. O corpo moderno torna-
se um territdrio disciplinado por normas biomédicas, juridicas e
religiosas que delimitam quais experiéncias podem existir
legitimamente. Paul B. Preciado chama também esses dispositivos
de “gaiolas”, das quais corpas trans nao estao de fato “imunes’,
porem “[..] € melhor que a jaula *"homens e mulheres” porque tem o

mérito de reconhecer seu status de gaiola.” (Preciado, 2022, p. 283)

Nesse contexto, as experiéncias afro-brasileiras frequentemente
mobilizam corpos atravessados por ancestralidade, incorporacao e
espiritualidade, produzindo deslocamentos nos limites impostos
pela colonialidade cisheteronormativa, o corpo deixa de operar
como unidade fixa e passa a existir enquanto territdério coletivo,

relacional e encantado.

Luiz Rufino (2019) aponta que as cosmologias afrodiaspodricas
produzem pedagogias de encantamento capazes de romper com a
racionalidade colonial, justamente porque operam a partir da
imprevisibilidade, da encruzilhada e do movimento, afinal: “[..] as
Nnossas sabedorias sao de fresta, somos corpos que se erguem dos
destrocos, dos cacos despedacados e inventam outras possibilidades

Nno movimento inapreensivel da ginga” (Rufino, 2019, p.7).

Para o autor, a encruzilhada nao representa confusao ou desordem,
mas poténcia criadora. E o espaco onde diferentes caminhos
coexistem, onde as identidades nao precisam se estabilizar para
existir. Pensar corpos trans em didalogo com as cosmologias afro-
brasileiras implica reconhecer essas experiéncias enquanto corpos
de encruzilhada, atravessados por multiplas temporalidades,

espiritualidades e formas de existir.



A encantaria amazonica amplia ainda mais essas possibilidades de
deslocamento, diferentemente de perspectivas religiosas fundadas
em esséncias fixas, a encantaria frequentemente opera através da
fluidez, da transformacao e da indeterminacao. Os encantados do
fundo, por exemplo, sao descritos em diferentes narrativas como
entidades que escapam a definicdes rigidas de forma, corpo e
género. Maués (2005) também argumenta que existem trés

definicdes das manifestacdes desses seres, podendo ser:

(.) chamados de bichos do fundo quando se
manifestam nos rios e igarapées, sob a forma de
cobras, peixes, botos e jacares. Nessa condicdo, eles
530 pensados como perigosos, pois podem provocar
mau olhado ou flechada de bicho nas pessoas
comuns. Caso se manifestem sob a forma humana,
nos manguezais ou nas praias, sGdo chamados de
“oiaras”; neste caso, eles frequentemente aparecem
como se fossem pessoas conhecidas, amigos ou
parentes, e desejam levar as pessoas para o fundo. A
terceira forma de manifestagcdo e aquela em que eles,
permanecendo invisiveis, inCorporame-se Nas pPessoas,
[..] neste caso, sdo chamados de caruanas, guias ou

cavalheiros. (Maués, 2005, p. 265)

Esses sao seres que transitam entre mundos, assumem diferentes
aparéncias e habitam regides liminares da existéncia. Nesse sentido,
a propria oralidade da encantaria evidencia certas ambiguidades,

como o ponto da Cabocla Ita que afirma:



Na minha aldeia mora uma cabocla,
dizem que é homem, mas ela é mulher,
ela € cabocla Ita,
da pena cinzenta,

mora na aldeia de Tapindaré.

A forca desse ponto nao esta apenas em sua dimensao poética, mas
Nna mManeira como desorganiza expectativas coloniais sobre corpo,
género e identidade. A frase “dizem que & homem, mas ela é
mulher” evidencia deslocamentos nos entendimentos modernos de
masculino e feminino. Nesse contexto, a encantaria pode ser
compreendida como um territdrio epistemoldgico contracolonial,
Anténio Bispo dos Santos (2023) afirma que as cosmologias afro-
indigenas produzem formas de existéncia incompativeis com a
|6gica colonial por nao separarem humano, natureza, espiritualidade

e comunidade.

Como aponta Anibal Quijano (2005), a colonialidade permanece
organizando modos de pensar, conhecer e estabelecer relacdes
sociais. Nesse processo, corpos dissidentes e espiritualidades nao
ocidentais foram frequentemente associados ao desvio e a
irracionalidade. Ao discutir a colonialidade de género, Maria Lugones
(2020) afirma que o sistema moderno colonial reorganizou
violentamente cosmologias que nao compreendiam género a partir
do binarismo europeu, impondo categorias rigidas ligadas a légica

crista e patriarcal.

As cosmologias afro-brasileiras, porém, frequentemente
compreendem o corpo como territorio relacional, atravessado por
ancestralidade, espiritualidade, memaodria e comunidade. Durante a

Incorporacao ritualistica, diferentes presencas coexistem no mesmo



corpo, desorganizando a ideia moderna de sujeito fixo e

individualizado.

Michel Foucault (1988) afirma que o poder moderno regula corpos,
desejos e sexualidades por meio de dispositivos disciplinares, nos
contextos afro-brasileiros, entretanto, o transe e a incorporacao
frequentemente tensionam essa tentativa de normalizagcao. Quando
um homem incorpora uma entidade associada ao arquétipo
feminino, por exemplo, pode desenvolver trejeitos entendidos como
femininos; o mesmo ocorre com mulheres que incorporam

entidades de arquétipo masculino.

Nos terreiros, entidades costumam ser tratadas como “pai”, “mae’,
“senhor” ou “senhora”, evidenciando que o reconhecimento do
género nao se restringe ao corpo fisico, mas também a presenca
espiritual e a performance ritual. Essas experiéncias questionam
perspectivas essencialistas de género e demonstram formas de

inteligibilidade que escapam a logica cisnormativa moderna.

Ao mesmo tempo, €& importante reconhecer que 0s proprios
terreiros sao atravessados por disputas internas relacionadas ao
género e a sexualidade, muitos espacos religiosos afro-brasileiros
reproduzem estruturas patriarcais e cisheteronormativas herdadas
do processo colonial e da influéncia crista. Em algumas casas,
determinadas funcdes ritualisticas, como os cargos de Ekedji e
Ogan, ainda sao delimitadas a partir de critérios biologizantes de

Sexo e género, restringindo a participacao de pessoas transgénero.

Entretanto, mesmo diante dessas tensdes, as cosmologias afro-
brasileiras preservam elementos que frequentemente entram em

contradi¢cao com tais normatividades, ha uma diferenca significativa



entre as estruturas sociais produzidas historicamente dentro dos
terreiros e as proprias cosmologias espirituais que sustentam essas
tradicdées. Enquanto certas praticas podem reproduzir logicas
coloniais, muitas narrativas miticas e experiéncias espirituais

continuam apontando para formas mais fluidas de existéncia.

Isso pode ser observado, como apontado anteriormente, nas
proprias relacdes entre os orixas: as experiéncias afetivas, corporais e
espirituais dessas entidades frequentemente atravessam limites
normativos estabelecidos pela modernidade ocidental. As
transformacdes corporais, os deslocamentos entre masculino e
feminino e as ambiguidades presentes nos itans demonstram que a
fluidez nao constitui excecao nesses universos cosmoloégicos, mas

parte fundamental de sua organizacao simbdlica.

Nesse sentido, pensar as cosmologias afro-brasileiras a partir das
dissidéncias de género nao significa apenas incluir pessoas trans
dentro dos debates religiosos. Trata-se também de reconhecer que
essas cosmologias podem oferecer ferramentas epistemoldgicas
capazes de questionar os proprios fundamentos modernos sobre

corpo, identidade e humanidade.

Paul B. Preciado (2022) afirma que a modernidade produziu uma
gestao farmacopornografica dos corpos, organizando subjetividades
através de mecanismos biomédicos, juridicos e midiaticos de
controle. A colonialidade cisheteronormativa estabelece quais
corpos sao inteligiveis, desejaveis e reconheciveis socialmente,
corpos dissidentes tornam-se, entao, alvos constantes de vigilancia,

violéncia e correcao.



Em oposicao a essa logica, as experiéncias afro-brasileiras
frequentemente operam através do encantamento e da
transformacao. O encantado, entidade ou orixd nao precisa
obedecer a coeréncia normativa moderna para existir, pois sao
existéncias produzidas no transito, nNo mMmovimento e na

indeterminacao.

A encantaria amazbnica, nesse contexto, oferece importantes
contribuicdes para pensar corporalidades dissidentes, pois a esses
seres frequentemente compreendem a transformacao como parte
constitutiva da existéncia. Encantar-se implica atravessar fronteiras
entre humano e espiritual, corpo e natureza, masculino e feminino.
A transformacao deixa de ser entendida como ruptura da ordem e
passa a operar como poténcia cosmoldgica, a experiéncia espiritual
produz uma verdade que nao necessita da validagcdao cisnormativa

para existir.

Nessa mesma perspectiva, Luiz Rufino (2019) propde pensar as
cosmologias afrodiasporicas a partir da encruzilhada, que aqui nao
representa indecisao ou confusao, mas possibilidade de coexisténcia
entre multiplos caminhos. Trata-se de uma légica profundamente
distinta da racionalidade moderna colonial, que busca estabilidade,
linearidade e definicao, sendo assim, nas encruzilhadas, identidades

podem coexistir sem a necessidade de sintese definitiva.

Essa perspectiva torna-se especialmente potente para pensar
experiéncias trans em contextos afrorreligiosos, pois muitas pessoas
trans relatam encontrar nos terreiros possibilidades de compreensao
de si que escapam as categorias normativas produzidas pela

colonialidade. O contato com entidades espirituais, experiéncias de



incorporacao e relacdes com ancestralidade frequentemente produz

outras formas de elaborar o corpo e a identidade.

Mais do que espacos de pertencimento religioso, os terreiros podem
operar como territérios de reconstrucao ontoldgica, isso significa
afirmar que determinadas experiéncias espirituais acolhem sujeitos
dissidentes e possibilitam a producao de outras formas de existir no
mundo. O corpo deixa de ser compreendido exclusivamente através
da falta, da inadequacao ou da disforia produzida socialmente, e
passa a ser percebido também enquanto territério ancestral,

espiritual e encantado.

Nesse sentido, a contracolonialidade presente nas cosmologias afro-
brasileiras serve de resisténcia contraestruturas opressivas e
também articula a criacdao de outros horizontes de existéncia. Como
propde Antdnio Bispo dos Santos (2023), os saberes afro-indigenas
Nnao operam apenas na logica da denudncia, mas principalmente na
producao continua de mundos relacionais e coletivos que escapam

a fragmentacao colonial moderna.

Assim, pensar género a partir das cosmologias afro-brasileiras
implica deslocar o préprio centro epistemoldgico a partir do qual
essas discussdes sao produzidas. Nao se trata apenas de aplicar
teorias ocidentais sobre género aos contextos afroreligiosos, mas de
reconhecer que esses proprios contextos ja  produzem
compreensdes complexas sobre corpo, transformacao, identidade e

existéncia.

Reexisténcias Afro-brasileiras e Cosmologias da Transformacao

As reflexdes desenvolvidas ao longo deste artigo permitiram

compreender que as cosmologias afro-brasileiras operam como



importantes territérios de tensionamento das categorias modernas
de género. Ao mobilizarem experiéncias marcadas pela
transformacao, pela multiplicidade e pela fluidez, essas cosmologias
desestabilizam a logica colonial que sustenta a

cisheteronormatividade enquanto regime universal de verdade.

A partir do didlogo com Anibal Quijano (2005), Walter Mignolo (2017)
e Catherine Walsh (2009), tornou-se possivel perceber que o género,
tal como compreendido pela modernidade ocidental, constitui uma
construcao histérica vinculada a colonialidade do poder, do saber e
do ser. As categorias binarias de masculino e feminino nao
representam estruturas universais da experiéncia humana, mas

dispositivos produzidos pela racionalidade colonial europeia.

As narrativas dos orixas, encantados e entidades espirituais afro-
brasileiras evidenciam justamente outras possibilidades de
existéncia. Transformacdes corporais, ambiguidades de género,
relacdes afetivas dissidentes e experiéncias espirituais marcadas
pela fluidez demonstram que essas cosmologias operam através de
|6gicas que escapam as classificacdes modernas rigidas. Os itans
apresentados por Reginaldo Prandi (2001), assim como as
experiéncias da encantaria amazdnica, revelam mundos nos quais o

COrpo Nao precisa permanecer estatico para existir legitimamente.

A encantaria amazdnica amplia ainda mais essas possibilidades ao
afirmar existéncias indeterminadas, corpos encantados e
subjetividades que transitam entre mundos, formas e géneros. Os
encantados do fundo, os caboclos e as entidades espirituais
frequentemente rompem as fronteiras normativas produzidas pela
colonialidade, evidenciando modos de existir que nao dependem da

coeréncia cis-binaria para serem reconhecidos.



Ao mesmo tempo, o artigo reconhece que os terreiros nao estao
livres das tensdes produzidas pela colonialidade. Moralidades cristas,
estruturas patriarcais e discursos normativos também atravessam
esses espacos, produzindo conflitos e limites para sujeitos
transvestigéneres. Entretanto, mesmo diante dessas contradi¢cdes, as
cosmologias afro-brasileiras continuam produzindo brechas,

deslocamentos e possibilidades de reexisténcia.

Nesse sentido, pensar as cosmologias afro-brasileiras enquanto
praticas contracoloniais nao significa idealiza-las, mas reconhecer
sua poténcia epistemoldgica e politica na construcao de outros
modos de viver. Como propde Luiz Rufino (2019), o encantamento
pode operar como pratica de reinvencao do mundo, abrindo
caminhos para experiéncias que escapem aos limites da

racionalidade colonial moderna.

As contribuicdes de Judith Butler (2018) e Paul B. Preciado (2022)
também permitem compreender que os corpos dissidentes nao
desafiam apenas normas sociais contemporaneas, mas confrontam
diretamente 0s mecanismos coloniais que organizaram
historicamente género, sexualidade e humanidade. Nesse contexto,
as experiéncias transvestigéneres presentes nos terreiros e na
encantaria nao podem ser reduzidas a identidades individuais
isoladas, pois envolvem ancestralidade, espiritualidade, coletividade

e relagao.

Sendo assim, este artigo buscou abrir caminhos para pensar o
género a partir de outras epistemologias, especialmente aquelas
produzidas nos contextos afrodiaspdricos e amazdnicos, através das
entidades conhecidas dentro desses contextos e suas diversas

formas de desestabilizar a visdo colonial/moderna de género.
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