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RESUMO

Este artigo tem como objetivo discorrer sobre o percurso historico
da abolicao no Brasil e as questdées educacionais quilombolas. A
pesquisa € uma revisao bibliografica e analise documental, uma
pesquisa qualitativa. O estudo estabelece a relacdo entre essa
trajetdria  histdérica e os fundamentos da Educacao Escolar
Quilombola, ressaltando como as experiéncias de resisténcia negra
se transformaram em base para politicas educacionais
comprometidas com a justica racial e social. Conclui-se que a
descricdao da histéria da escravidao no Brasil possibilita a
compreensao de que os territorios quilombolas precisam de
educacao de qualidade que respeite a educacao ancestral,
promovendo uma educacao especifica, que atenda as necessidades
da comunidade quilombola.

Palavras-chave: Educacao Quilombola; Escravidao; Ancestralidade;

Cultura.

ABSTRACT

This article aims to explore the historical trajectory of abolition in
Brazil and issues relating to Quilombola education. The research
takes the form of a literature review and documentary analysis,
constituting a qualitative study. The study establishes the
relationship between this historical trajectory and the foundations of
Quilombola School Education, highlighting how experiences of
Black resistance have become the basis for educational policies
committed to racial and social justice. It can be concluded that an
account of the history of slavery in Brazil helps us to understand that
quilombola communities require a high-quality education that
respects their ancestral traditions, promoting a tailored educational

approach that meets the specific needs of the quilombola



community.
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INTRODUGCAO

Trazemos um estudo que visa abranger o percurso histérico da
abolicdo no Brasil e as questdes educacionais quilombolas. Nessa
perspectiva, a histdria da resisténcia negra no Brasil constitui um dos
pilares mais complexos e fundamentais da formacao da sociedade
brasileira. O passado escravocrata nao se limita a um periodo de
opressao e exploracao, mas revela uma trama de enfrentamentos,
negociacdes e reconstrucdes que moldaram profundamente a
identidade nacional. Compreender esse percurso histérico é
essencial para interpretar as permanéncias e rupturas que ainda
configuram as desigualdades raciais e educacionais
contemporaneas. E nesse contexto que a Educacdo Escolar
Quilombola se insere, nao apenas como politica publica, mas

também como expressao de um processo historico de emancipacao

coletiva.

A escravidao no Brasil produziu estruturas econémicas e simbolicas
que sustentaram a dominacao racial e a negacao da humanidade
negra. O processo de abolicdao, embora celebrado como conquista
civilizatoria, representou uma transicao incompleta, marcada pela
exclusao social e pela auséncia de reparacao histérica. As
comunidades quilombolas, formadas inicialmente como refdgios de
resisténcia e liberdade, transformaram-se, ao longo dos séculos, em
espacos de memoria, saber e identidade. Nesses territdrios, o
conhecimento nao se apresenta como abstracao, mas instrumento

de sobrevivéncia e afirmacao cultural.



A luta pela liberdade, iniciada nos navios, nas senzalas e nos
quilombos, hoje se prolonga nas escolas, nas universidades e nas
politicas publicas voltadas a educacao antirracista. A Educacao
Escolar Quilombola emerge desse legado, articulando memoaria e
projeto, ancestralidade e futuro. Ela representa a continuidade da
luta negra por dignidade, inserindo no campo educacional as
dimensdes do territdrio, da coletividade e de epistemologia propria.
Ao fazé-lo, questiona a neutralidade da escola tradicional e reivindica

a centralidade das vozes negras na producao do conhecimento.

A metodologia utilizada foi uma revisao bibliografica e analise
documental (Gil, 2002; Prodanov e Freitas 2013). Por fim, o estudo
estabelece a relacao entre essa trajetdria historica e os fundamentos
da Educacao Escolar Quilombola, ressaltando como as experiéncias
de resisténcia negra se transformaram em base para politicas
educacionais comprometidas com a justica racial e social. O artigo
estd estruturado em dois subitens, um que trata de forma sucinta
sobre a escravidao no Brasil, e o segundo subitem traz as questdes
da educacao quilombola, seguido das consideracdes e referéncias

bibliograficas.

A ESCRAVIDAO NO BRASIL: ORIGENS, EXPANSAO E
CONTRADICOES

Compreender a escravidao no Brasil implica revisitar uma das
dimensdes estruturantes da formacao social, politica e cultural do
pais. Trata-se de um fendmeno que ultrapassa a esfera econémica,
pois consolidou um regime de poder baseado na racializacao das
relacdes sociais € na naturalizacdao da desigualdade. A analise de
suas origens e contradicdes permite compreender os fundamentos

histéricos que sustentaram a dominacao colonial e as formas de



resisténcia construidas pelos sujeitos subalternizados, as quais,
posteriormente, deram origem as comunidades quilombolas e as
praticas educativas emancipatdrias que se expressam, na

contemporaneidade, por meio da Educacao Escolar Quilombola.

O sistema escravista instituido pela colonizacdo portuguesa
configurou-se como um dos mais longos e violentos da historia
moderna. Desde o século XVI, milhdes de africanos foram
capturados, arrancados de seus territorios e transportados a forca
para O continente americano, submetidos a um processo de
desumanizacao que objetivava transforma-los em mercadorias. A
experiéncia do cativeiro ultrapassou a exploracao econdmica e
converteu-se em um mecanismo de controle social e de
hierarquizacao racial. Como assevera Florestan Fernandes (1965), a
escravidao, além de fundar a economia colonial, estruturou a ordem
social brasileira sob a égide de uma ideologia que perpetuou o

preconceito racial como instrumento de dominacao.

A consolidagao da escravidao no Brasil inscreve-se no movimento
mais amplo da expansao maritima europeia e da logica
mercantilista que visava a acumulacao primitiva de capital. Nesse
contexto, a colonizagcao portuguesa no territério americano
articulou-se a exploracao sistematica da mao de obra africana
escravizada como eixo central da producao de riquezas. Para Gomes
(2022), a formacao da sociedade brasileira esta intrinsecamente
vinculada ao processo de colonizacao e a instituicao da escravidao,
compreendida como pilar da estrutura social e econdmica. O autor
destaca que tal regime nao se restringia a exploracao do trabalho,
mas instaurava uma racionalidade de dominacao que negava a
humanidade de negros e indigenas, convertendo-os em objetos de

posse e manipulacao (Gomes, 2022).



Essa dinamica de desumanizagao, além de garantir a acumulacao
de riquezas na metropole, produziu consequéncias estruturais que
se estendem até o presente. Conforme enfatiza Silva (2022, p. 28), “[...]
a escravidao foi estruturante da sociedade brasileira e responsavel
por uma série de mazelas que, ainda hoje, repercutem
intensamente em significativa parcela de sua populacao,
notadamente numa relacao de desigualdade social e econdmica
para indigenas e africanos”. O autor acrescenta que “[..] o Direito
brasileiro e seu respectivo ordenamento juridico legitimava a pratica
do translado compulsério de pessoas, tendo, como consequéncia, o
cativeiro permanente dos africanos aqui chegados, bem como de

todos os seus descendentes” (Silva, 2022, p. 29).

No interior dessa logica, o trabalho escravo consolidou-se como base
da economia colonial, sobretudo nas grandes plantacdes de agucar
e, posteriormente, nas lavouras de café. Entretanto, como
argumenta Moura (1988), a escravidao deve ser compreendida para
além de suas determinacdes econdmicas, pois constituiu-se
também como fendmeno politico, cultural e simbdlico. Para o autor,
“a escravidao foi um sistema de exploracao total do homem, em que
O COrpo e o espirito do escravizado eram controlados pelo senhor, e a
resisténcia era a unica forma de afirmar a humanidade negada”
(Moura, 1988, p. 27). Nesse sentido, a resisténcia negra nao
representou um gesto episddico, mas uma acao continua de
reexisténcia diante das estruturas opressoras, da qual emergiram as
comunidades quilombolas como espacos de liberdade e de

producao de saberes.

A dinamica escravocrata instaurou, no Brasil Colénia, um regime de
dominagao que ultrapassava o campo econdmico, assumindo

dimensdes ideoldgicas e culturais profundas. A escravidao, ao



naturalizar a subordinacao da populacao negra, impds uma forma
de consciéncia social fundada na inferiorizacao do outro, na qual a
cor da pele se converteu em marcador social determinante.
Munanga (2003) adverte que a invencao da “raca” serviu como
instrumento de legitimacao das desigualdades, produzindo um
imaginario que associava a brancura a superioridade e a negritude a
subalternidade. Essa construcao simbdlica permanece como um
dos alicerces da sociedade brasileira, revelando a continuidade das

estruturas coloniais sob novas roupagens.

A ideologia escravista, ao justificar a desigualdade pela suposta
inferioridade biolégica dos africanos, transformou-se em base moral
e teoldgica do dominio colonial. Nesse sentido, Carneiro (2003)
afirma que o racismo nao €& apenas uma pratica individual de
discriminacao, mas uma tecnologia de poder que atravessa as
instituicdes e reproduz as hierarquias sociais. A desumanizacao da
populacdao negra, nesse processo, tornou-se condi¢cao para a propria
constituicao da identidade branca e para a consolidacao do projeto

colonial eurocéntrico.

Por outro lado, os sujeitos escravizados jamais se reduziram a
condicao de objetos passivos da opressdao. Desde os primeiros
cativeiros, elaboraram estratégias de resisténcia que incluiam fugas,
revoltas, insurreicdes e a criacao de espacos autdbnomos de
liberdade, como os quilombos. Conforme Moura (1988), a resisténcia
negra constituiu o “elemento dinamico” do sistema escravocrata,
uma vez que desestabilizava continuamente a estrutura de
dominacao e revelava o potencial politico dos oprimidos. Essa
perspectiva rompe com a leitura tradicional que enxerga o
escravizado apenas como Vvitima, reposicionando-o como agente

historico da sua propria libertacao.



A partir dessa compreensao, € possivel afirmar que a historia da
escravidao é, simultaneamente, a histdéria da resisténcia negra.
Pinsky (2005) reforca que compreender o Brasil implica reconhecer
as lutas invisibilizadas dos povos africanos e afrodescendentes, cujas
praticas culturais, religiosas e linguisticas sobreviveram apesar da
violéncia colonial. Os quilombos, as irmandades religiosas e as redes
de solidariedade constituiram verdadeiros nucleos de preservacao

da memoria e de reconfiguracao da identidade negra.

A escravidao brasileira assumiu contornos particulares, sobretudo
por sua duracao e pela amplitude de sua integracao a vida social e
politica da Colbnia. O trafico negreiro, institucionalizado como uma
das principais engrenagens do sistema escravista, trouxe milhdes de
africanos ao longo de mais de trés séculos. Fernandes (1965) aponta
gue essa pratica nao foi mero resultado da economia mercantil, mas
expressao de um “projeto civilizatorio” fundado na exploracao do
trabalho e na legitimacao da desigualdade racial. O Estado, a Igreja e
as elites agrarias partilhavam do mesmo principio ideolégico que

subordinava a humanidade negra a l6gica da propriedade.

Munanga (2004) complementa essa analise ao destacar que a
escravidao, ao mesmo tempo que fundou a economia colonial,
moldou subjetividades e criou um imaginario nacional excludente. A
ideia de “democracia racial”, amplamente difundida no século XX,
encobriu as profundas feridas sociais deixadas pelo cativeiro. Essa
falsa harmonia racial, segundo o autor, representou uma das formas
mais sofisticadas de manutencao do racismo estrutural, pois
mMascarou as desigualdades e neutralizou a acao politica dos sujeitos

negros.



Nesse contexto, a resisténcia nao se manifestou apenas como
insurgéncia fisica, mas também como producao de saberes,
espiritualidades e formas alternativas de sociabilidade. Gomes (2012)
argumenta que o movimento negro, em suas Mmultiplas expressoes,
constitui-se como “movimento educador”, na medida em que
elabora praticas e discursos que questionam o status quo e
produzem conhecimento sobre si e sobre 0 mundo. Essa dimensao
epistemoldgica da resisténcia negra é o que permite, séculos depois,
O surgimento de um projeto pedagdgico proprio, a Educacao
Escolar Quilombola, compreendida como continuidade historica

dessa luta por emancipacao.

A expansao da escravidao no Brasil, portanto, nao se explica apenas
por fatores econdmicos ou pela disponibilidade de mao de obra. Ela
deve ser entendida dentro de uma racionalidade colonial global, que
articulava capitalismo, racismo e patriarcado em uma légica de
exploracao total. Como enfatiza Quijano (2005), a modernidade
europeia sO6 pbdde se consolidar mediante a invencao da
colonialidade do poder — um sistema que classificava e
hierarquizava os povos a partir de critérios raciais, garantindo a
dominacao europeia sobre o restante do mundo. O Brasil foi uma de

suas expressdes mais duradouras.

Por outro lado, as contradi¢cdes do proprio sistema escravista abriram
brechas para o surgimento de praticas libertarias. Moura (1981)
demonstra que, mesmo em condicdes adversas, 0s negros criaram
espacos de autonomia e redes de apoio que mantinham viva a
memoria ancestral africana. A religiosidade afro-brasileira, as festas
populares, as dancas e os cantos de trabalho constituiram nao
apenas manifestacdes culturais, mas instrumentos de resisténcia e

afirmacao identitaria.



Essas manifestacdes culturais, frequentemente reprimidas pela elite
branca, foram também formas de reexisténcia e reconfiguracao
simbdlica da liberdade. Munanga (2003) recorda que a luta contra a
escravidao ocorreu tanto no plano fisico quanto no plano
epistémico, isto €&, na disputa pela legitimidade dos saberes
africanos e afro-brasileiros. Essa luta de narrativas sera retomada,
séculos depois, no campo educacional, especialmente com a
implementacdo da Lei n° 10.639/2003, que reconhece a importancia

da histdria e da cultura afro-brasileira na formacg¢ao nacional.

A medida que o sistema escravista se consolidava, as contradicdes
internas da sociedade colonial tornavam-se cada vez mais evidentes.
O desenvolvimento do capitalismo industrial europeu exigia novas
formas de producdao e circulagdo de mercadorias, o que,
paulatinamente, colocava em xeque a viabilidade do trabalho

eSsCravo.

Dussel (1987) observa que o capitalismo moderno, ao demandar a
formacao de um mercado de trabalho livre e assalariado, acabou por
reconfigurar as relacdes de dominacao, substituindo a escravidao
formal por outras modalidades de exploracao. Assim, a abolicao da
escravidao, longe de representar um gesto meramente humanitario,
respondeu a logica do capital e a necessidade de integracao do

Brasil a economia mundial.

Ainda que as transformacdes econdmicas tenham desempenhado
papel decisivo, o fim do regime escravista também foi resultado das
lutas politicas e ideoldgicas travadas pelos préprios negros e por
setores abolicionistas da sociedade. Conforme destaca Costa (2020),
0s movimentos de resisténcia, as insurreicdes, os quilombos e as

aliancas politicas constituiram  forcas fundamentais para



desestabilizar o sistema. As revoltas negras, os assassinatos de
senhores, os suicidios e os abortos deliberados — mencionados por
GCGomes (2022, p. 23) como formas de “repulsa ao trabalho
compulsoério” — evidenciam a dimensao radical da resisténcia. Essa
resisténcia nao era apenas material, mas simbdlica: uma recusa a

|6gica da desumanizacgao.

Contudo, a abolicado de 1888 nao representou o fim das
desigualdades raciais, mas apenas uma mudanc¢a em suas formas
de manifestacao. Fernandes (1965) sustenta que o pos-abolicao
inaugurou uma nova dependéncia, na qual o negro liberto foi
excluido dos meios de producao e privado de politicas de integracao
social. O mito da liberdade ocultava a permanéncia das estruturas
raciais herdadas do periodo colonial. O Estado brasileiro, ao nao
implementar medidas de reparagcao ou inclusao, perpetuou as
condi¢cdes de marginalizacao da populacao negra, agora sob o

disfarce da legalidade republicana.

Essa auséncia de politicas publicas foi acompanhada pela difusao do
discurso da democracia racial, que, como analisa Gonzalez (1988),
operou como uma ideologia de negacao do racismo. Sob o
argumento de que a miscigenacao havia tornado o Brasil uma
nacao harmonica, invisibilizaram-se as violéncias cotidianas e as
desigualdades estruturais. Gonzalez ressalta que esse mito serviu
como dispositivo de silenciamento, neutralizando as reivindicacdes
do movimento negro e impedindo a formulacao de politicas

reparatorias.

Fernandes (1965) e Moura (1988) convergem ao afirmar que o
racismo brasileiro ndao se manifesta apenas na segregacao explicita,

mas também na sutileza das praticas institucionais e das



representacdes sociais. Essa naturalizacdao da desigualdade
consolidou o que hoje se denomina racismo estrutural, um sistema
de exclusbes que atravessa a politica, a economia, a cultura e,
sobretudo, a educacado. E precisamente nesse ponto que se localiza
a génese da Educacao Escolar Quilombola, como resposta historica
a negacao de direitos e a necessidade de reconstrucao da

identidade negra a partir de seus proprios referenciais culturais.

Munanga (2003) argumenta que a resisténcia negra nao deve ser
compreendida como simples reagcao, mas como elaboracao de uma
epistemologia proépria, fundada em valores coletivos e em uma
cosmovisao que articula ancestralidade e comunidade. Essa visao se
opde a racionalidade ocidental fragmentada, ao propor uma
concepgcao de conhecimento vinculada a vida, a oralidade e a
memoria. Nessa perspectiva, a cultura quilombola representa uma
pedagogia da resisténcia, que preserva saberes, reorganiza

territorios e projeta novas formas de existéncia social.

A educacgao, nesse contexto, adquire um papel politico central.
Conforme defende Gomes (2022), o movimento negro, ao longo do
século XX, transformou-se em um movimento educador, nao apenas
ao denunciar o racismo, mas ao produzir conhecimento sobre si e
sobre o mundo. Essa producao tedrica e pratica fundamenta o
conceito de Educacao Escolar Quilombola, que se apresenta como
herdeira das pedagogias insurgentes gestadas nos quilombos, nas
irmandades, nas associagdes negras € Nnos movimentos sociais

contemporaneos.

Nesse sentido, a escravidao nao pode ser compreendida apenas
como um episodio passado, mas como estrutura que se reconfigura

ao longo do tempo. O trabalho precarizado, o genocidio da



juventude negra, a exclusao educacional e o racismo institucional
sao expressoes atuais da [6gica escravista que ainda persiste. Como
afirma Almeida (2018, p. 36), “as instituicdes sao racistas porque a
sociedade é racista”; o racismo, portanto, nao é um desvio individual,

mMas um componente organico da ordem social.

Essa permanéncia histdrica revela que a abolicao juridica da
escravidao nao significou a conquista da liberdade substantiva. A
exclusao dos negros do acesso a terra, a educacao e ao trabalho
digno configurou uma nova forma de serviddo. O direito a
propriedade, garantido aos senhores e negado aos libertos,
consolidou a desigualdade social e racial. Como aponta Moura (1988),
a verdadeira abolicao deveria ter implicado a redistribuicao das

terras e a reparacao dos séculos de exploracao, o que jamais ocorreu.

No entanto, é precisamente desse cenario de negacao que
emergem novas formas de resisténcia. As comunidades quilombolas
contemporaneas, ao reivindicarem o reconhecimento territorial e o
direito a educacao diferenciada, reafirmmam a continuidade historica
da luta por dignidade e autonomia. Essa luta, ao mesmo tempo
ancestral e atual, representa a reatualizacao dos principios de
solidariedade e coletividade que sustentaram os quilombos

coloniais.

A memoria da escravidao, portanto, nao se esgota na narrativa da
opressao, mas se transforma em instrumento de emancipacao. A
Educacao Escolar Quilombola, ao resgatar historias silenciadas e
valorizar saberes tradicionais, contribui para a construcao de uma
pedagogia critica, antirracista e libertadora. Como observa Freire
(2010, p. 98), “[..] como experiéncia especificamente humana, a

educacao € uma forma de intervencao no mundo”. Essa intervencao,



guando situada nas comunidades quilombolas, assume a poténcia
de reescrever a histéria a partir da voz daqueles que foram

historicamente silenciados.

Ao revisitar a escravidao em suas multiplas dimensdes, econdmica,
cultural, simbdlica e epistémica, compreende-se que o legado
colonial ainda estrutura a sociedade brasileira. O desafio
contemporaneo € transformar essa heranca em objeto de
consciéncia e agao politica. A Educacao Escolar Quilombola
apresenta-se, assim, COmMo expressao concreta desse movimento de
reexisténcia, ao articular memoria, territdrio e saber em um projeto

coletivo de emancipacao.

Nesse processo, as continuidades entre passado e presente tornam-
se evidentes. As contradi¢cdes do sistema escravista, as resisténcias
negras e as politicas de invisibilizacdo compdem um quadro
historico que nao se encerra em 1888, mas se projeta no cotidiano
das comunidades quilombolas. Reconhecer essa continuidade é
fundamental para compreender que a luta por direitos, por territdrio
e por uma educacao que valorize a identidade negra nao € uma
reivindicacao isolada, mas parte de um longo percurso histérico de

libertacao.

Dessa forma, o estudo das origens e contradi¢cdes da escravidao
permite compreender que a Educacao Escolar Quilombola é
herdeira direta da luta dos povos africanos e afrodescendentes pela
afirmacao de sua humanidade. O passado nao se dissocia do

presente: ele o fundamenta e o desafia.

OS QUILOMBOS COMO ESPACOS DE LIBERDADE, SABER E
ORGANIZACAO SOCIAL E A EDUCAGCAO QUILOMBOLA



A construcao histérica dos quilombos no Brasil ultrapassa o campo
da resisténcia fisica e assume um significado civilizatorio. Os
quilombos foram espacos de reconstrucao do mundo negro, lugares
de territorializacao cultural, politica e simbdlica, nos quais se
resgatavam saberes ancestrais e se forjavam novas formas de
sociabilidade. Segundo Nascimento (1985), o quilombo nao deve ser
compreendido apenas como refugio de fugitivos, mas como “uma
experiéncia de reorganizacao social e de poder negro em meio a
desumanizacao colonial”. Nessa perspectiva, Nascimento (1980)
amplia a nocao de quilombo ao conceber o quilombismo como um
projeto politico, ético e epistemoldgico de libertacado — um
paradigma de vida coletiva que subverteu a légica da escravidao e
plantou as sementes de uma cultura de resisténcia e liberdade que

perdura até os dias atuais.

O termo “quilombo” significa “acampamento ou fortaleza”, o que fez
Jjus ao nome durante muito tempo. Tendo em vista que durante anos
foi um refugio para aqueles que procuravam fugir das barbaridades
da escravizacao. Embora denominado pelos portugueses, a origem é
banta. No Brasil, esses espacos também ficaram conhecidos como
arranchamentos, mocambos, bem como quilombos (Vainfas, 2000).
Conforme Ramos (1996), foram muitos os quilombos que variavam
de lugar, tamanho, populacdao, organizacao e integrantes. Eles
tiveram ainda uma importante contribuicao para contestacao do

sistema escravista.

Na atualidade, as principais caracteristicas de um quilombo estao
voltadas para o que realmente ele é conceituado, ou seja, uma
comunidade negra rural que teve ascendentes escravos e que hoje
vive da cultura de subsisténcia, onde suas manifestacdes culturais

tenham vinculos mais evidentes do passado (Fiabani, 2005).



Hoje o quilombo enfatiza ainda dois pontos: identidade e territorio.
Anjos (2006) salienta que o quilombo contemporaneo tem a ideia de
resisténcia do territério étnico que pode manter uma organizacao e
apresentar um local, ao longo do tempo, com caracteristicas

identitarias. Sobre essa questao, Silva também discorre:

Os quilombos sdo como nucleos de resisténcia
contempordneos, onde o uso e a posse de suas terras
se realizam numa simultaneidade de apropriacdo
comum e privada dos seus territorios secularmente
ocupados, onde desenvolvem praticas culturais,
religiosas, de moradia e trabalho, se afirmam
enquanto grupo a partir de fidelidade as suas
proprias crengcas e nocées de regras juridicas
consuetudinariamente arraigadas, atribuindo-lhes o
papel de grupo étnico elemento fundamental
formador do processo civilizatorio nacional (Silva,

1998, p. 98).

Trata-se de um local onde as familias negras podem viver conforme
suas raizes historicas, em que um legado cultural transcende os
problemas vividos por seus descendentes. Ressalta-se que desde o
inicio dos primeiros espacos como refugio, buscavam areas
descentralizadas, de dificil acesso, a fim de evitar ataques, de modo a

proteger os que nele habitavam (Furtado; Pedroza; Alves, 2014).

Quanto as condi¢cdes da época e a tradicao agricola dos africanos,
embora a agricultura estivesse tao presente, nao era também o que

os definia. Desse modo, Freitas (2000) elencou sete tipos principais



para a sustentacao econdmica dos quilombos: “os agricolas, os
extrativistas, os mercantis, os mineradores, os pastoris, 0os de servicos,

os predatorios (que viviam de saques)” (Leite, 2000, p. 337).

No que tange as questdes culturais, os quilombos serviam como um
santuario para individuos, permitindo que eles se conectassem com
outros que compartilhavam origens culturais semelhantes, mesmo
que fossem oriundos de diferentes regides da Africa, das quais

tinham sido tirados a forca por traficantes de escravos.

Dentro dessas comunidades, as pessoas podiam celebrar e reafirmar
sua heranca cultural, estilo de vida comunitario e crencas espirituais.
A vida no quilombo fomentava lacos fortes que reforcavam suas
identidades por meio da troca de simbolos, valores e tradicdes
compartilhados. Essa oportunidade de abracar a propria identidade
empoderava os individuos a se envolverem com a sociedade a partir
de uma posicao de resisténcia ativa, desafiando o tratamento
opressivo e a exclusao que os escravizados enfrentavam (Furtado;

Pedroza; Alves, 2014).

Destaca-se ainda que mesmo sendo um ambiente pacifico, taticas
de guerrilha foram desenvolvidas para se protegerem contra aqueles
gue eram contra a liberdade dos negros. E embora o armamento
nao fosse tao presente, a luta de capoeira contribuia para a defesa

deles, o que configurava duas espécies de armas (Moura, 1981).

Em se tratando das defesas dos quilombos, faz-se necessario
destacar os principais lideres quilombolas que contribuiram com a
resisténcia negra a escravidao. A partir deles é possivel tracar o perfil

de lideranca existente entre eles. O nome de maior notoriedade de



um lider quilombola é o de Zumbi dos Palmares. Seu tio, Ganga

Zumba.

GCanga Zumba e, posteriormente, Zumbi representam, por assim
dizer, os elementos da propria casta de pessoas escravizadas que se
revoltam contra o regime, ou, em outras palavras, o polo radical da
contradicao. Atuavam por isto sobre a “contradicao mais profunda
Nna €poca, que era a existente entre o senhor e o escravo” (Moura,

1981, p. 166).

A partir da lideranca de Zumbi, na data de sua morte, 20 de
novembro, foi instituido o Dia da Consciéncia Negra. Fato que
contrasta com o 13 de maio. Isso se deve a representatividade que
essa data possui para os ideais de liberdade dos negros. Haja vista
Zumbi representar mais os povos que desejavam por liberdade,
enquanto a ‘libertacao dos escravos” caracterizar apenas um

momento politico.

Tereza de Benguela foi uma lider que viveu no quilombo de
Quariteré, de localizacao imprecisa, mas proxima ao rio Guaporég, e
gue durante um tempo viveu com seu esposo José Piolho, que
liderou por 10 anos o quilombo a partir de 1740, e apds sua Mmorte,
Tereza de Benguela assumiu o posto no ano de 1750 até 1770. Sua
lideranca foi marcada pelo aumento da producao de alimentos para
200 pessoas livres, bem como o cultivo de algodao. Sua inteligéncia
marcou seu modo de liderar, com um parlamento diferenciado, ja
gue havia uma casa destinada para os dias de conselho, com
deputados, na qual as decisbes eram executadas sem exageros
(Lacerda, 2019).



Atualmente, o0s quilombos contemporaneos podem  ser
compreendidos como comunidades negras rurais habitadas por
descendentes de africanos escravizados, que mantém lacos de
parentesco e vivem, em sua maioria, de culturas de subsisténcia, em
terras doadas, compradas ou ocupadas secularmente pelo grupo. Os
habitantes dessas comunidades valorizam as tradi¢cdes culturais dos
antepassados, religiosas ou Nao, recriando-as No presente. Possuem
uma histéria comum e normas de pertencimento explicitas, com
consciéncia de sua Iidentidade. Sao também chamadas de
comunidades remanescentes de quilombos, terras de preto, terras

de santo ou santissimo (Moura, 2007).

Antes de adentrar as dimensdes atuais das comunidades
quilombolas, relevante observar a permanéncia numérica e
territorial dessa populacdao no Brasil contemporaneo. Os dados
demograficos oferecem nao apenas uma leitura quantitativa, mas
um testemunho da resisténcia histérica e da continuidade cultural
desses grupos. Ao reconhecer-se a populacao quilombola nos
registros oficiais do Estado brasileiro, o que se torna visivel é o
resultado de séculos de |luta pela sobrevivéncia, pelo direito a terra e

pela manutencao das tradi¢cdes ancestrais.

Assim, a Figura 1 apresenta um panorama atualizado dessa
presenca, permitindo compreender a amplitude da identidade

qguilombola no territdrio nacional.

Figura 1- Populacao quilombola no Brasil



Tabela 9578 - Populagio residente, total e quilombola, por localizagéo do domicilio - Primeiros Resultados do Universo

Variavel - Pessoas quilombolas (Pessoas)

Brasil

Ano - 2022

Localizagao do domicilio

Total Em territérios quilombolas Fora de territérios quilombolas

1.330.186 167.769 1.162.417

Fonte: IBGE - Censo Demografico

Fonte: elaborado pela autora a partir de IBGE, 2023.

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos
quilombos, para os fins deste Decreto, 0os grupos étnico-raciais,
segundo critérios de autoatribuicao, com trajetdria histdrica propria,
dotados de relacdes territoriais especificas, com presuncao de
ancestralidade negra relacionada a resisténcia e a opressao historica

sofrida (Brasil, 2003).

O reconhecimento dos quilombos como espacos de liberdade e
saber envolve compreender que essas comunidades constituem
verdadeiras matrizes epistemoldgicas afro-brasileiras. Nascimento
(1985) enfatiza que o quilombo é um “territério de pensamento” —
um lugar onde o corpo negro se reinscreve na histdria e onde o
conhecimento se transmite pela oralidade, pela memoria e pela
experiéncia coletiva. Nesse sentido, os quilombos sao espacos de
producao e transmissao de saberes que se opdem a logica

eurocéntrica do conhecimento formalizado e hierarquico.

Nascimento (1980) avanca ao definir o quilombismo como “a filosofia
politica da libertacdo negra”, um projeto social que articula
economia solidaria, autogestao comunitaria e consciéncia historica.
Para o autor, o quilombo é simbolo de uma ordem civilizatéria

baseada na reciprocidade e na coletividade, e ndao na exploracao. O



quilombo €, portanto, a traducao concreta da liberdade como valor

ético e epistemoldgico.

Gomes (2017) e Gongalves (2006) ampliam essa leitura ao vincularem
a experiéncia quilombola a educacao. Para elas, as comunidades
quilombolas sao escolas vivas de ancestralidade, nas quais o saber
nao €& acumulado, mas partilhado. A “educacao quilombola”,
segundo essas autoras, nao se limita ao ensino formal, mas engloba
as praticas cotidianas de solidariedade, partilha da terra, oralidade e

espiritualidade. O aprender esta integrado ao viver.

Essa dimensao educativa e cultural do quilombo o transforma em
referéncia pedagdgica para o presente. A Educacao Escolar
Quilombola, reconhecida pela Resolucdo CNE/CEB n.° 08/2012, tem
suas raizes nessa tradicao de resisténcia e partilha. Ela representa a
continuidade de um modo de ensinar e aprender que resgata a
dignidade e a historia do povo negro, valorizando os saberes locais e

comunitarios.

No contexto contemporaneo, os quilombos permanecem como
espacos de disputa e afirmacao de direitos. O territério € o eixo da
existéncia quilombola, pois nele se ancoram a memodria, a
espiritualidade e o modo de vida. Como lembra Moura (2007), a terra
€ simbolo de continuidade histérica e condicao material da
liberdade. O vinculo com a terra, portanto, é epistemoldgico e

espiritual, e ndo apenas econémico.

A luta pela titulacao dos territérios, garantida pelo artigo 68 do ADCT
e pelo Decreto n° 4.887/2003, é expressao dessa resisténcia histoérica.
O reconhecimento juridico nao é mero ato administrativo, mas a

reafirmacao da existéncia de um povo que resistiu a desumanizacao



e reconstruiu sua humanidade pela coletividade. O IBGE (2023)
confirma essa permanéncia ao registrar mais de 1,3 milhao de
qguilombolas no pais, demonstrando a vitalidade desse legado no

século XXI.

Conclui-se que os quilombos foram lugares de saber e emancipacao,
NOS quais 0 corpo e a memoria se encontram como fundamentos de
uma outra modernidade, a modernidade negra. Ao reconhecer os
guilombos como matrizes epistemoldgicas e politicas, compreende-
se que a Educacao Escolar Quilombola nao nasce apenas de
politicas publicas, mas de uma heranca viva de resisténcia e criacao.
E nesse legado que se funda a ponte entre o passado e o presente,

entre a luta e o saber, entre o territério e a educacao.

A historia do povo negro no Brasil € marcada por uma resisténcia
continua, que atravessa séculos e se reinventa diante das opressoes.
Desde os primeiros navios negreiros até os dias atuais, homens e
mulheres negros tém Ilutado por liberdade, dignidade e
reconhecimento. Essa resisténcia nao se limita aos grandes levantes
OuU aos homes consagrados pela historiografia oficial, manifesta-se
também nas praticas cotidianas, nos gestos de cuidado, nas

celebracdes culturais e na preservacao dos saberes ancestrais.

Durante o periodo colonial, os quilombos surgiram como espacos de
refUgio e autonomia, onde os negros fugidos da escravidao
reconstruiam suas vidas com base na coletividade, na
espiritualidade e na solidariedade. Mais do que esconderijos, 0s
quilombos eram territorios de reinvencao social e politica, nos quais
se gestava uma pedagogia da liberdade. Como afirma Beatriz
Nascimento, o quilombo é uma metafora existencial, um lugar onde

O corpo negro se refaz e se reconhece como sujeito historico.



A resisténcia negra também se expressou nas revoltas urbanas, nas
irmandades religiosas, nos terreiros de candomblé e nas rodas de
capoeira. Cada uma dessas praticas foi, e continua sendo, uma forma
de enfrentamento ao racismo estrutural e as tentativas de
apagamento cultural. A oralidade, a musica, os rituais e os modos de
viver constituem um legado pedagdgico que desafia a |dgica

colonial e afirma a poténcia dos saberes afro-brasileiros.

Com o fim formal da escravidao, a resisténcia negra nao cessou,
apenas mudou de forma. Passou a se manifestar nas lutas por
moradia, por trabalho digno, por acesso a saude e, sobretudo, por
educacao. A exclusao escolar dos negros no pds-abolicao revela que
a liberdade juridica nao significou inclusao social. Foi preciso
construir novos quilombos, desta vez nas periferias, nas associacdes
comunitarias e nos movimentos sociais, para garantir o direito de

aprender e de ensinar.

Como afirma Nilma Lino Gomes:



A Educagdo Escolar Quilombola € uma educag¢do da
reexisténcia. Ela se constroi a partir das lutas
historicas dos povos negros, especialmente das
comunidades quilombolas, que resistiram a
escraviddo e ao racismo estrutural. Essa educacdo nao
€ apenas uma modalidade escolar, mas uma
proposta de construg¢dao de conhecimento que
valoriza a ancestralidade, a coletividade e a
territorialidade. Ao reconhecer os  saberes
quilombolas como ciéncia e filosofia, o Brasil avancga
na direcdo de uma democracia cognitiva (Gomes,

2017, p. 89).

A Educacao Escolar Quilombola emerge, portanto, como herdeira
direta desse processo historico. Ela nao € uma concessao do Estado,
mas resultado de séculos de luta e de reivindicacdes das
comunidades negras por reconhecimento, voz e poder de narrar a
propria historia. Ao institucionalizar a educacao quilombola como
modalidade especifica, o Brasil reconhece que o conhecimento nao
€ neutro e que a escola deve dialogar com os territorios, as

identidades e as experiéncias coletivas.

Essa forma de educacao esta fundamentada em trés principios
essenciais: ancestralidade, coletividade e territorialidade. A
ancestralidade conecta o presente as memoadrias dos antepassados,
nao como passado distante, mas como forca viva que orienta o
futuro. A coletividade rompe com a logica individualista da
educacao tradicional e propdée um modelo de aprendizagem

solidaria, em que o saber é construido em rede. A territorialidade,



por sua vez, reafirma que o espaco geografico quilombola é também

um espaco simbolico de formacao politica e ética.

Nascimento (1985) concebe o quilombo como uma metafora
existencial e politica. Para ela, o quilombo é o lugar onde o corpo
negro se refaz e se reconhece como sujeito histérico. Essa
perspectiva inspira a Educacao Escolar Quilombola, que faz do ato
educativo uma pratica de reconstrucao identitaria e coletiva. Como

afirma a autora:

O quilombo é o espaco onde o hegro refaz o corpo, o
territorio e a memoria; onde o exilio se transforma em
morada e o siléncio em palavra. O quilombo é mais
do que um lugar fisico: € uma metafora existencial e
politica. E nele que o corpo negro se reconhece como
sujeito historico, que a oralidade se transforma em
saber e que a coletividade se torna forca de

resisténcia (Nascimento, 1985, p. 42).

A partir dessa leitura, compreende-se que a educacao quilombola
Nao € apenas um campo pedagogico, mas também um campo
politico. E nela que as comunidades atualizam o legado de Zumbi,
Dandara, Tereza de Benguela e de tantos outros lideres da
resisténcia. A luta que antes era pela sobrevivéncia fisica hoje se
volta a sobrevivéncia simbdlica, a permanéncia na escola, a
valorizagao da cultura negra e ao direito de produzir conhecimento a

partir de suas proprias epistemologias.



A Constituicao Federal de 1988, por meio seu artigo 68 do Ato das
Disposicdes Constitucionais Transitorias, reconhece o direito a terra
das comunidades remanescentes de quilombos. Esse marco juridico
inaugura uma nova etapa na luta quilombola: a do reconhecimento
institucional e da ampliacdao de direitos. Posteriormente, o Decreto
n° 4.887/2003 e a Resolucdo CNE/CEB n° 08/2012 consolidaram a
base legal para a educacao quilombola, determinando que ela deve
respeitar as especificidades culturais, histdricas e linguisticas dessas

comunidades.

Esses instrumentos legais foram fruto direto da mobilizacao dos
movimentos negros e das comunidades quilombolas. Eles nao
surgiram por iniciativa estatal espontanea, mas da pressao social e
das lutas organizadas, que fizeram ecoar, nas instancias de poder, a
voz das comunidades historicamente silenciadas. A educacao, nesse

contexto, assume um papel duplo: de reparacao e de emancipacao.

Abdias Nascimento ja defendia que a escola deveria ser um espaco
de reafricanizacao do pensamento, capaz de romper com o
monopolio das epistemologias coloniais. Para ele, a educacao € o

campo em gue se decide o futuro do povo negro:



O quilombo € em sua esséncia, uma escola de
liberdade. Seu legado € a autonomia do pensamento
e a forca da coletividade. A escola, para o povo negro,
deve ser um espaco de reafricanizagdo do
pensamento, capaz de romper com o monopolio das
epistemologias coloniais. E na consciéncia que se
trava a batalha mais profunda da descolonizagéo, e €
por meio da educagao que se constroi o futuro de um

povo livre (Nascimento, 1980, p. 76).

Essa relacdao entre educacao e territério confere a Educacao
Quilombola um carater unico, no qual o ensino formal é apenas uma
das dimensbes do processo educativo. As praticas tradicionais de
cultivo, os cantos ancestrais e as historias orais tornam-se conteudos
pedagogicos, afirmando que o saber quilombola € legitimo,

complexo e vital para a construcao de uma educacao plural.

Goncalves e Silva (2006) propde que a educagao quilombola deve

ser compreendida como um ato de justica historica:



A educa¢do antirracista e quilombola € a
possibilidade de refundar a escola como territorio de
vida, e ndo de exclusdo. Ensinar € tambem restituir
humanidade. E reconhecer que o0s saberes
produzidos nas comunidades negras sao legitimos,
complexos e fundamentais para a construcdo de uma
sociedade plural. A escola deve dialogar com os
territorios, com as memorias e com as praticas
culturais, rompendo com a logica eurocéntrica que
historicamente silenciou essas vozes (Gong¢alves, Silva,

2006, p. 18).

Essa pedagogia da resisténcia redefine o conceito de escola,
transformando-a em espaco de afirmacao identitaria e comunitaria.
O ato de ensinar passa a ser também um ato de curar, de reconstruir

lacos, de resgatar narrativas e de projetar o futuro.

Paulo Freire, cuja Pedagogia do Oprimido inspira praticas educativas

em territérios quilombolas, afirma:



Como experiéncia especificamente humana, a
educacgdo € uma forma de intervengdo no mundo. No
caso das comunidades quilombolas, essa intervengcdo
e também uma forma de resisténcia cultural e
politica. Educar € intervir contra o esquecimento,
contra a exclusjo e contra a violéncia simbdlica. E
afirmar a existéncia como ato pedagogico, é
transformar a escola em espacgo de escuta, de dialogo

e de construgdo coletiva do saber (Freire, 2015, p. 98).

Essa pedagogia da resisténcia redefine o conceito de escola,
transformando-a em um espaco de afirmacao identitaria e
comunitaria. O ato de ensinar passa a ser também um ato de cura,
de reconstruir lacos, de resgatar narrativas e de projetar o futuro.
Como destaca Petronilha Goncgalves, a educacao quilombola € uma
possibilidade de refundar a escola como territdério de vida, e nao de
exclusao, reconhecendo os saberes produzidos nas comunidades
negras como legitimos e fundamentais para a construcao de uma

sociedade plural.

Em muitos territérios quilombolas, o processo educativo é
conduzido de modo participativo, envolvendo pais, anciaos e lideres
locais. Essa pratica rompe com a hierarquia entre professor e aluno,
instaurando uma pedagogia dialdégica, semelhante aquela
defendida por Paulo Freire, segundo a qual a educac¢ao € uma forma
de intervencao no mundo. No caso quilombola, essa intervencao é
também uma forma de resisténcia cultural e politica. Educar, nesse
contexto, & intervir contra o esquecimento, contra a exclusao e

contra a violéncia simbdlica. E afirmar a existéncia como ato



pedagdgico e transformar a escola em espaco de escuta, didlogo e
construcao coletiva do saber. Assim, a Educacao Escolar Quilombola
se consolida como elo entre o passado e o futuro, entre o legado de

Palmares e o projeto de uma escola emancipadora.

CONCLUSAO

A histdria da escravidao no Brasil, além de triste, € marcada por
resisténcia e lutas, e a educacao quilombola, ainda em tempos de
modernidade, necessita de muitas discussbes e embates por
melhores condicdées de atendimento e respeito as tradicdes e
historia do povo negro. Nesse processo, as continuidades entre
passado e presente tornam-se evidentes. As contradicdes do sistema
escravista, as resisténcias negras e as politicas de invisibilizacao
compdéem um quadro histérico que nao se encerra em 1888, mas
projeta-se no cotidiano das comunidades quilombolas. Reconhecer
essa continuidade é fundamental para compreender que a luta por
direitos, por territdrio e por uma educacao que valorize a identidade
negra nao € uma reivindicacao isolada, mas parte de um longo

percurso histérico de libertacao.

Essa relacdao entre educacao e territorio confere a Educacao
Quilombola um carater Unico, no qual o ensino formal é apenas uma
das dimensbes do processo educativo. As praticas tradicionais de
cultivo, os cantos ancestrais e as histdrias orais tornam-se conteddos
pedagogicos, afirmando que o saber quilombola é legitimo,

complexo e vital para a construcao de uma educacao plural.

A educacao em territérios e escolas quilombolas precisam ter um
curriculo respeitado que comungue e preserve a lingua e a cultura

ancestral. Curriculo e educacao quilombola sao unicos indissociavel.
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